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RESUMO

O texto aborda a tematica da Educacéo Popular em seu desafio de refundamentar suas praticas
sociais em um contexto historico a partir do qual se alteram rapidamente as correlagfes de forcas
politicas, as estruturas de poder econémico e as realidades socioculturais. A discussédo central gira
em torno dos caminhos alternativos que poderemos construir no futuro proximo se levarmos a
sério as demandas dos novos movimentos sociais e a emergéncia das diferentes formas de
organizar a sociedade civil. O pano de fundo dessa reflexdo tem como aporte teérico uma sintese
das propostas de Freire e Habermas enquanto caminho para reconstruir o projeto emancipatorio
de sociedade a luz da reconstrug&o da cultura, da racionalidade humana e da reinven¢éo do poder
politico.

ABSTRACT

The text approaches the thematic of the Popular Education in its challenge to give new
fundamentals to its social practices in a historical context from which the correlations of
political forces, the structures of economic power and the sociocultural realities change
quickly. The central discussion revolves around the alternative ways that we can build in
the forthcoming future if we take the demands seriously of the new social movements and
the emergency in the different ways of organizing the civil society. The background of that
reflection has as theoretical contribution a synthesis of the proposals of Freire and
Habermas, while a way to reconstruct the emancipated society project based on the
reconstruction of the culture, of the human rationality and of the re-creation of the political
power.

1 - Introduzindo a Problemética

O objetivo dessa reflexdo é discutir os fundamentos tedricos da Educacdo Popular situada no
contexto desse fim de século, quando vivenciamos profundas mudancas de ordem politica, econémica, social
e cultural. Diante dos desafios da realidade que nos cerca, buscaremos problematizar os fundamentos
tedrico-praticos que estdo na raiz do paradigma Educacdo Popular, enquanto movimento
pedagdgico-politi-co que nasce na América Latina nos anos 60.

Nessa perspectiva, as questdes centrais que abordaremos sdo: quais séo as alternativas futuras para
a efetivacdo prética das utopias alimentadas pela Educacdo Popular em seus desdobramentos concretos
enquanto Movimentos Sociais, novas organizagfes da sociedade civil e formagdes culturais de resisténcia?
Como a Educacéo Popular poderé ser a alavanca de um processo emancipatorio-libertador das sociedades



latino-americanas, e de outros povos periféricos, os quais hoje sofrem a dominagdo cultural e o
gerenciamento direto das politicas estratégicas efetivadas pelas grandes poténcias mundiais?

Nesses termos, "lancamos mdo", como ponto de partida articulador da reflexdo sobre a
problematica acima referida, das propostas de Freire e Habermas, pois ambas trazem a preocupa¢do em
reafirmar a utopia da sociedade emancipada, enquanto centro da discussao sobre um projeto politico para as
sociedades contemporaneas.

O ponto de partida de nossa discussdo nos remete para a questdo dos fundamentos de um projeto
emancipatorio de sociedade. O problema central desse debate passa a ser a questdo da racionalidade
fundante de uma proposta ético-politica inspiradora de um novo projeto de sociedade. As propostas de Freire
e Habermas situam-se no contexto filoséfico contemporaneo que, de forma dilemética, se debate entre a
busca de refundamentar a racionalidade humana em novas bases, ou abandonar definitivamente a pretenséo
de orientar um projeto de sociedade, civilizacdo e/ou processo cultural a partir de principios racionais.

Partindo de Freire e Habermas, vimos que ambas as propostas alimentam a esperanca na
possibilidade de superarmos as crises das sociedades atuais através da reconstrucdo dos processos
culturais. Esta reconstrucdo precisa recriar os paradigmas hegemdnicos através do dialogo critico com as
tradi¢Bes culturais fundantes dos mesmos.

A Educacao Popular se impde o desafio de construir novas alternativas que transcendam as formas,
ou modelos tedricos classicos, a partir dos quais ela podera fundamentar suas praticas de intervencdo nas
diferentes realidades sociais.

Nesse sentido, faz-se necessario o questionamento dos fundamentos teorico-filosoficos que
serviram de inspiracdo para as diferentes praticas de Educacio Popular. E preciso avalia-los a luz da utopia e
de um projeto de sociedade emancipada coerentemente concebido para ndo mais reproduzirmos,
contraditoriamente, uma racionalidade opressora e/ou Idgica, instrumental, que vem reforgar a opressdo e a
dominacéo nas relagdes entre povo-lideranca, classes populares e organizac@es institucionalizadas.

E por tais razdes, faz-se necessario abordar a problematica da racionalidade situada em um mundo
fragmentado e multi-facetado em diferentes l6gicas, que hoje estdo em conflito na orientacdo de nossas a¢oes
praticas. O debate sobre a recriacdo da racionalidade humana tem como pano de fundo o desafio de
superacdo desses condicionantes socio-culturais. Esse debate pode nos oferecer elementos tedrico-praticos
fecundos para ressignificar a vida em sociedade, sem cairmos em fatalismos, visdes deterministas ou em
fundamentalismos tradicionais.

Apresento, embora de modo sintético, alguns pontos que buscam sistematizar a complexidade do
objeto de estudo acima referido frente ao desafio de ressignificarmos nossas praticas politico-pedagégicas e
educativas no campo da Educacdo Popular.

2- A Educacao Popular e seu futuro

A Educacéo Popular, enquanto novo paradigma educacional, situa-se no inicio da década de 60 a
partir dos diferentes movimentos de Educagdo Popular, que eclodiram na América Latina em um cenério de
efervescéncia socio-cultural e politica. A partir das diferentes vertentes que estavam na origem dessa nova
proposta educacional, é necessario destacar que a corrente mais forte defendia que a Educacéo Popular de-
veria convergir para o trabalho de organizagao sécio-politica das classes populares através dos Movimentos
Sociais. Através dessa estratégia, que respeitasse 0s saberes populares e/ou 0 mundo vivido da sociedade
civil, foram sendo construidas as bases de uma nova epistemologia em permanente dialetiza¢do entre teoria e
prética. E a partir desse novo processo educativo-cultural que os educadores populares latino-americanos



defendiam ser mais concreto o caminho da reinvengdo do podera partir da reorganizacdo dos diferentes
subsistemas que estruturam as sociedades contemporaneas.

No nosso entendimento, essa bandeira da esperanca e/ou utopia em um amanh& melhor continua
tdo atual quanto na época que surgiu, situada em um contexto de rica efervecéncia latino-americana no qual a
Educacdo Popular emergiu. Mas, diante dessa forma de conceber a utopia intrinseca a Educagdo Popular, o
maior desafio para nds, na atualidade, é contribuirmos concretamente para a constru¢do de alternativas de
organizacdo da sociedade civil. Estas alternativas sdo necessarias ao enfrentamento politico a l6gica do
sistema opressor do capitalismo globalizado. A questdo primeira: Como orientar 0s movimentos sociais
frente ao novo ciclo de dominagdo e exploracdo econdmica imposto pelos paises centrais? A América Latina
e demais continentes periféricos encontram-se mais uma vez presos aos "modelos de desenvolvimento"
ditados pelo Primeiro Mundo em prol de seus préprios interesses. A desregulamentacdo das economias
nacionais, 0 mito do Estado Minimo, as visdes fatalistas que justificam a realidade tal e qual fora produzida
(SADER, 1996), enfim, todas as estratégias implementadas pelas politicas neoliberais vém desarticular a
organizagdo da sociedade civil e amaciar ideologicamente nosso modo de ver e avaliar 0 mundo em que
vivemos (ZITKOSKI, 1996).

A Educacio Popular impde-se a necessidade de questionar-se, de modo profundo, sobre sua
atuacdo préatica situada no atual contexto sociopolitico, sobre suas estratégias de trabalho junto aos
Movimentos Sociais tendo em vista sua historica utopia de alavancar um projeto de transformacéao social a
partir de um processo cultural libertador/emancipatorio.

Nesses termos é que Paulo Freire defende como prioritario o compromisso politico e ético de uma
educacdo critico-libertadora:

"Uma das tarefas da Educacéo Popular progressista, ontem como hoje, é procurar,
por meio da compreensdo critica de como se ddo os conflitos sociais, ajudar o
processo no qual a fraqueza dos oprimidos se vai tornando forca capaz de
transformar a forga dos opressores em fraqueza™ (1994, p. 126).

3 - Por que refundamentar a Educacéo Popular

Faz-se necessario explicitar melhor as razdes da busca de refundamentagdo da Educagdo Popular.
Em primeiro lugar, esta a crise dos paradigmas tradicionais frente as rapidas transformacdes da realidade,
principalmente na Ultima década, a exemplo da derrocada dos socialismos histéricos, do novo ciclo
capitalista, da globalizacdo neoliberal e do agravamento da crise social como conseqiiéncia dessa l6gica
opressora. Frente a este contexto, faz-se necessario repensar a Educacdo Popular, seus referenciais tedricos e
suas estratégicas de atuagdo pratica.

E urgente nos questionarmos sobre os fundamentos e as "visdes de fundo" que servem de
referenciais para as préaticas efetivas no campo da Educacéo Popular. Se ndo for desse modo, podemos estar
reproduzindo préticas autoritérias, elitistas e opressoras, mesmo que no discurso defendam-se bandeiras
humanistas e/ou libertadoras. Ou seja, a racionalidade que serve como ldgica de funcionamento do atual
sistema financeiro mundial prioriza os indicadores econdmicos em prejuizo dos aspectos culturais, da
gualidade de vida e da ogganizacdo da vida social; mas, se ndo superarmos certos aspectos reducionistas das
propostas socialistas de sociedade, tais como o sectarismo, os triunfalismos, o determinismo, entre outras,
cairemos na mesma ldgica economicista e instrumentalizadora da vida humana. Portanto, faz-se necessario
reinventar as "visdes de fundo" que servem de inspiracdo do nosso fazer politico-pedagdgico enquanto
educadores progressistas e, nesse sentido, o desafio é construir uma nova racionalidade aberta para a



dimensdo dialdgica da vida humana (do ouvir o outro, expor-se no debate, buscar o entendimento e
comprometer-se com 0s novos sentidos que emergem das relacdes intersubjetivas).

Com esse objetivo é que entendo ser importante a reflexdo sobre os desafios da Educacdo Popular
diante das propostas que sdo ventiladas a partir do movimento cultural Pés-Moderno (MARQUES, 1996).
Concebo gue ha aspectos muito positivos na pds-modernidade, a saber, a superacdo das visGes deterministas
sobre a histéria humana, o abandono dos argumentos filoséficos essencialistas e a valorizacdo das diferencas
culturais em sua consequente descentralizacdo das visdes de mundo. Mas, por outro lado, ndo podemos
deixar de avaliar os aspectos negativos que a posmodernidade apresenta, a saber, um relativismo exagerado
qgue professa tudo como algo descartdvel, passageiro, ou mero fragmento de um mundo de ciclos
auto-suficientes; o ceticismo e 0 vazio de sentido e a crise ética que justifica as realidades desumanas e
destruidoras da vida no planeta através dos pragmatismos politico-econdmicos (GONSALVES, 1998).

Ao partirmos dessas analises sobre o contexto mais amplo em que nos encontramos atualmente,
precisamos avangar na busca de alternativas que devem fazer parte do esfor¢o de refundamentagdo da
Educacdo Popular. Para isso é necessario retomarmos algumas bandeiras progressistas, tais como a defesa da
utopia de sociedade emancipada que ficou relativizada pela pos-modernidade, a constru¢do da unidade na
diversidade, tendo como meta a reinvencdo do poder pelas classes populares e ndo a mera conquista deste; a
elaboracdo sdcio-cultural de uma nova racionalidade enquanto impulso libertador de todos os sistemas ou
formas de controle que atrofiam a vocacgdo do ser mais das pessoas humanas, entre outras.

4 - A relagdo Freire-Habermas

Séo complexos por um lado, e inovadores por outro, os desafios de relacionar as propostas de
Freire e Habermas entre si, bem como suas relagbes com a constru¢cdo da utopia de uma sociedade
emancipada. Mas, apesar disso, é possivel elucidar a convergéncia de ambas as propostas no intento de
superar o clima cultural pessimista e/ou niilista de uma p6s-modernidade que quer negar todo o passado em
nome da auséncia de projetos futuros. Portanto, uma sintese de ambas as propostas pode servir de alternativa
para a reconstrugdo dos processos socio-culturais a partir de novas bases racionais.

Uma reflexdo sobre a racionalidade dialdgica em Freire pode nos mostrar a unidade e a coeréncia
da proposta freireana diante da realidade complexa do mundo atual. Ao partir das sociedades concretas,
principalmente da situacdo dramaética e até tragica que vivem os povos do Terceiro Mundo, Freire nos
desafia para a busca do sentido ético da agdo libertadora. Esta requer as transformacfes das realidades
sociais. A defesa ética converge para a proposta da revolugdo cultural enquanto estratégia permanente de
luta pela humanizacdo do mundo. Ou seja, segundo Freire, um processo verdadeiramente transformador da
cultura "exige da revolucé@o no poder que o(...) instaure a revolucéo cultural. Desta forma, o poder revoluci-
onario, conscientizado e conscientizador, nao é apenas um poder, mas um novo poder"(FREIRE, 1993, p.
146).

Do mesmo modo, nas teses habermasianas, a emancipacao das sociedades contemporéneas passa
por nossa capacidade de reconstruir os processos culturais, superando, assim, suas estruturas alienantes e
opressoras. Ao propor o cultivo de uma nova racionalidade critico-comunicativa, Habermas concebe que a
argumentac&o critica, o debate e a producéo de novos consensos sobre 0 mundo social e cultural, sdo cami-
nhos vidveis para superar a racionalidade instrumental hoje hegemdnica, que esta unicamente voltada aos
fins de controle e dominacdo social. A esperanca de Habermas reside na capacidade de aprendizagem de
cada ser humano a partir da qual torna-se possivel liberar o potencial comunicativo hoje atrofiado pela
tecnocracia alienante e construir, dessa forma, novas redes de relagBes interpessoais capazes de



consubstanciar uma cultura mais solidaria, biofila e emancipada. A racionalidade comunicativa se
fundamenta

"No paradigma da intercompreensdo, que é antes, a atitude performativa dos
participantes da interacéo, que coordenam seus planos de acdo através de um acordo
entre si sobre qualquer coisa no mundo"(HABERMAS, 1998, p. 277).

Entretanto, ha diferencas significativas entre Freire e Habermas. Essas diferencas se revelam no
ponto de partida de cada um, nas propostas de intervencdo ético-politica frente a realidade constitutiva do
mundo atual e nas estratégias da elaboracdo tedrica de ambos. A grande diferenca é que Freire parte da
realidade do Terceiro Mundo, dos problemas sociais que expressam os profundos dramas humanos de uma
sociedade empobrecida, dominada e expoliada pelos modelos de desenvolvimento impostos de fora. A
reflexdo tedrica de Freire brota da vida concreta das populagbes que mais sofrem o mundo da opressdo
cultural, social, politica e econdmica. A teoria € uma forma de contribuir com a solu¢do desse drama
humano. Ja Habermas encontra-se situado no seio de uma tradicdo filosofica européia e tem como objeto
primeiro de suas pesquisas a reformulacdo da Teoria Critica da sociedade. Nesses termos, Habermas parte
das conquistas da Social-Democra-cia européia e defende a universalizagdo desses padrdes sociais para o
mundo todo. Suas teses, entdo, supdem niveis de desenvolvimento cultural, social e politico condizentes com
a democracia materializada nas organizacGes cidadas da vida em sociedade. Esses niveis sdo distantes da
realidade sociocultural latino-americana, por exemplo.

Embora sejam evidentes as diferencas entre as duas propostas, entendo que é possivel trabalhar no
sentido da complementariedade entre ambas, tendo em vista que as teses de Habermas poderéo ganhar mais
concretude e aplicabilidade através dos desafios levantados por Freire no que tange as condi¢Bes concretas
de estabelecer o dialogo, por exemplo, ou produzir 0s consensos necessarios na esfera da politica, no sistema
econdmico, na legislacdo internacional, na defesa ecoldgica e assim por diante. E, da mesma forma, a
proposta de Freire pode ser enriquecida a partir de uma preocupacdo mais sistematica presente em
Habermas.

5 - A Razéo Dialdgica em Freire

Encontra-se, de modo intrinseco, nas concepcdes antropoldgica, epistemoldgica, politica e ética de
Freire, uma nova racionalidade enquanto busca de um sentido libertador para a vida humana em sociedade.
A natureza da espécie humana, para Freire, esta programada a partir de uma caracteristica fundamental de
nossa existéncia, que compreende a dialogicidade enquanto base para a construcdo de uma cultura bidfila,
amorosa, pautada na esperanca, na inteligéncia critica e criativa e na vivéncia solidaria de nossa busca do
"'ser mais".

"Na verdade falo da ética do ser humano da mesma forma como falo de sua vocacéo
ontologica para ser mais, como falo de sua natureza constituindo-se social e
historicamente(...). E uma natureza em processo de estar sendo, que se gesta a partir
da presenca no mundo com 0s outros em constantes trocas e buscas partilhadas
intersubjetivamente” (1997, p. 20).

Nesse sentido, Freire propde novas bases tedrico-filoséficas enquanto fundamento da vida humana
em sociedade que apontam para a superacdo da racionalidade moderna e, a0 mesmo tempo, sirvam de al-
ternativas as teorias pds-modernistas conservadoras, pelo fato de estas renunciarem a toda forma de utopia de



sociedade. Portanto, a racionalidade dialdgica confere um sentido profundamente libertador e humanizador
para a construcdo de um futuro histérico da humanidade.

Nosso futuro, enquanto especie humana em interdependencia com as demais espécies, encontra-se
diretamente relacionado com a construcdo de uma sintese integradora entre as diferentes culturas,
racionalidades e/ou formas de vida presentes em um mundo cada vez mais complexo e interrelacionado. Esse
é o desafio da dialogicidade enquanto marca da existéncia humana no mundo. Para Freire, a pratica dial6gica
na forma de vivenciar o mundo é uma exigéncia historica e, portanto, politica e ética, para que a humanidade
efetive sua auténtica vocacdo de humanizar o mundo a gentificar-se cada vez mais a si mesma.

O sentido da Razdo Dialdgica freireana esta na afirmagdo da vida humana em sua totalidade, ou
seja, no cultivo da inteligéncia, corporeidade, dimensdes de nosso ser auténtico. Nesses termos, Freire
reelabora os problemas centrais da tradi¢do filosofica ocidental recriando os modos de fundamentar e
conceber a racionalidade humana em seu processo historico de elaboragao sdcio-cultural.

O dialogo critico e criativo, na visdo freireana, situa-se no paradigma da intersubjetividade, que tem
por base a relacdo sujeito-sujeito, superando, assim, a filosofia moderna centrada na subjetividade
egologicamente concebida. A intersubjetividade inerente ao processo dial6gico-comunicativo é concebida
como fundamento da vida humana em sociedade e, conseqiientemente, o fundamento da producéo de todo e
gualquer sentido humanamente valido.

Outro traco original do pensamento freireano é a sua concepgdo dialética diferenciada em relagdo a
tradicdo moderna. Freire retoma a dialética em suas origens ao concebé-la enquanto processo dialdgico,
aberto, ndo determinista e/ou necessitario. O novo na dialética freireana reside na compreensdo da histéria
como possibilidade (FREIRE, 1994; 1995; 1997), pois € construida pelos sujeitos humanos em sua constante
busca de auto-cons-trugdo. A utopia e a esperanca no futuro, no inédito viavel, sdo elementos constitutivos
dos auténticos processos de elaboragdo da vida no horizonte da historia.

Enfim, a razdo dialdgica de Freire implica em conceber a essencial abertura da vida humana para o
mundo, a partir da qual a histdria e, principalmente, o futuro da humanidade, continua a reservar surpresas e
novidades através de novas construcdes nas formas de experienciar e/ou organizar a vida. E nessa dimens&o
de futuro da historia e da vida humana em sociedade, que se fundamenta a esperanca e a utopia enquanto
tragos constitutivos da propria natureza humana. Ou seja, a esperanca de construir uma sociedade mais
humanizada, justa e feliz; a utopia dos oprimidos de ndo s6 conquistar o poder, mas, reinventa-lo para que a
sociedade conviva democraticamente, respeitando as diferencas, mas buscando a unidade; o sonho de
construir um mundo em que seja possivel viver a substancialidade ética, superando as diferentes formas de
opressao que atrofiam o nosso auténtico ser mais. Mas, de acordo com Freire (1993), para que essas utopias
e esperancas possam tornar-se uma realidade faz-se necesséario buscar a verdadeira revolucdo, que é a
revolucdo cultural materializada em novas relagdes sociais, novos sentidos epistemologicos e antropol6gicos
para a existéncia humana no mundo.

6 - A Razdo Comunicativa em Habermas

Em primeiro lugar, vale a pena apresentar, sinteticamente, o diagnéstico habermasiano da atual
crise sdcio-cultural. Para Habermas, as causas mais profundas da crise que vivenciamos sdo basicamente
duas: a racionalizacdo burocratica da vida em sociedade através do dominio da razdo instrumental(hoje
vivemos numa verdadeira tecnocracia, onde os técnicos é que decidem os rumos da sociedade, a exemplo
dos economistas no caso brasileiro) e a colonizacdo do Mundo da Vida (que consiste na alienacdo dos



sentidos vitais, que brotam da comunicacdo cotidiana livre de coagdo). Tal colonizagdo ocorre devido a
superposicdo da Idgica sistémica inerente no processo de racionalizacdo social - a exemplo da economia e da
midia -em relacéo as vivéncias cotidianas das relacdes interpessoais.

Esses dois fatores acima descritos produzem o atrofiamento do potencial comunicativo dos sujeitos
sociais e a consequente alienacdo politica, social, cultural, econdmica, entre outras. Vivemos em um mundo
gue, mesmo na chamada era das comunicacdes, produz um profundo déficit de comunicacao.

Para Habermas (1998), a superacdo dessa crise humano-social sé podera emergir da construcio de
uma nova base racional. A raz8o comunicativa devera partir do dialogo critico com a modernidade e re-
abilitar o potencial emancipatorio presente na mesma superando, 0 beco sem saida a que convergiram as
teorias pos-modernas. Faz-se necessario reconstruir a racionalidade fundante dos processos sociais e tal
exigéncia requer a mudanca do paradigma filoséfico-cientifico da modernidade. A subjetividade egoldgica,
como base da modernidade, é a raiz fundante da Razdo Instrumental, que visa apenas ao controle e ao
dominio social, considerando tudo como objeto manipuléavel, até mesmo os seres humanos. E imprescindivel
transcender para um novo paradigma, que cultive a relacdo su-jeito-sujeito em seu constante processo de
ressignificacdo através da comunicacao interpessoal.



“Se abandona-se o paradigma da folosofia da consciéncia, ou seja, o0 paradigma de
um sujeito que se representa os objetos no enfrentamento com eles através da acéo, e
adota-se o paradigma da filosofia da linguagem, do entendimento intersubjetivo ou
da comunicacdo, entdo, temos um conceito mais amplo de razdo que é a
racionalidade comunicativa" (1992, T1,p. 497).

Esse transito de paradigma é o ndcleo central da proposta habermasiana, pois revela os
fundamentos de sua proposta de reconstrucdo da racionalidade humana. O ponto de partida é o significado
gue o transito de paradigma assume nessa proposta. A linguagem é considerada como o médium da vida
social. Através da linguagem é que nos construimos socialmente e nos relacionamos entre ego e alter.
Partindo dessa concepc¢do, Habermas prioriza o enfoque performativo da linguagem a partir da qual ocorre a
producdo do entendimento intersubjetivo e a interagdo social. Produz-se, desse modo, uma mudanca
profunda no transito paradigmatico, que vai da subjetividade para a intersubjetividade, mediada a partir da
comunicacao que brota do Mundo da Vida.

O Mundo da Vida é o fundamento da razdo comunicativa, pois € uma instancia de nossa
existéncia anterior a todo processo de teorizacao e sistematizacdo do conhecimento. Além disso, 0 Mundo da
Vida é algo sempre pressuposto pelos sujeitos da comunicagdo, que buscam o entendimento entre si sobre
algo no mundo que os cerca. Nesse sentido, o Mundo da Vida exerce o papel de rocha profunda
(MARQUES, 1993) sobre a qual é sedimentado todo e qualquer sentido produzido comunicativamente.

Os trés elementos constitutivos do Mundo da Vida, segundo Habermas (1992), sdo a cultura, que
é 0 armazém do saber de onde sdo extraidas as interpretacBes; a sociedade, enquanto conjunto de regras
legitimas para a vivéncia intersubjetiva e a personalidade, que constitui as habilidades do sujeito capaz de
falar e agir.

Outro elemento constitutivo da nova racionalidade proposta por Habermas é a pragmatica
universal da linguagem. Ao partir da intuicdo de que a linguagem deve ser o fundamento central da razdo
Comunicativa, Habermas (1989) desenvolve o conceito de agir comunicativo e competéncia lingiistica. A
partir desses dois conceitos, ele busca explicitar que a linguagem humana, em seu uso préatico, esta sempre
voltada para o entendimento humano e/ou para a producdo de consensos. Os discensos ocorrem quando a
linguagem € viciada e seu uso passa a voltar-se para fins estratégicos (HABERMAS, 1990). Mesmo assim, a
base do agir estratégico se assenta no agir comunicativo, pois do contrario ndo haveria nem a possibilidade
de atingir os fins estratégicos visados por alguém se o outro ndo entendesse a mensagem de um ato
comunicativo.

O fundamento Gltimo do processo racional-comunicativo é a Etica do Discurso. Esta parte da
elaboracdo da pragmatica universal da linguagem e formula o principio universal D, que diz o seguinte:
"somente podem pretender ter validade aquelas normas capazes de obter o assentimento de todos os
individuos envolvidos como participantes de um discurso pratico ".(Consciéncia Moral e Agir
Comunicativo, p. 86).

O discurso ¢ ético quando respeita o principio D que requer as condi¢des minimas da racionalidade
comunicativa. Ou seja, que a comunicacdo seja livre de coacdo externa e que todos os participantes do
discurso sejam capazes de expor suas posi¢des de modo argumentativo e estejam dispostos de submeter-se as
criticas dos outros. Enfim, a ética do discurso, em suas regras de funcionamento, é uma forma de avaliar os
discursos praticos a luz da proposta da racionalidade comunicativa. Como tal € uma idéia fim, um télos a que
deveriam convergir, todos os discursos préaticos.



7 - ConsideracGes Finais

Frente a complexidade do mundo contemporaneo - que se transformou em uma Unica aldeia global
através da interdependéncia entre as diferentes formas de producdo da vida humana em sociedade - qualquer
proposta de intervencdo na realidade sociocultural requer conhecimento sistematico das bases estruturantes
desse mundo complexo em que vivemos.

Com esse objetivo € que buscamos mostrar a fecundidade da proposta de Freire, bem como a
riqueza do pensamento habermasiano no esfor¢o de reinventar os paradigmas da analise das realidades
sociais na atualidade. A complementaridade entre ambas propostas € um caminho que potencializa as
analises sobre o presente historico. A partir dai é possivel contribuir para o desafio futuro de construirmos
alternativas de organizacdo social que oportunizem novos padrfes de uma vida humana digna - com a
substancialidade ético-politica mediada na vivéncia construtiva da cidadania e no respeito para com a vida
em todas as suas manifestacoes).

A utopia de sociedade presente em ambos 0s autores converge para o desafio de construirmos
formas alternativas de mobilizagdo e organizagéo social, que sirvam de caminho para a reconstru¢do dos
sistemas estruturantes das sociedades contemporaneas. O Mundo da Vida de cada sociedade concreta é o
grande potencial de recriacdo do que ja estd estruturado. A partir do Mundo Vivido de cada povo, ou
sociedade, sempre sera possivel reinventar os sistemas que regulam o cotidiano social, tais como a economia,
a politica, as leis, a educagédo, a midia, a cultura, entre outros.

Essa esperanga ndo € mera vontade teorica, ou idealizacdo de posic¢Ges visionarias, mas € algo que
se toma efetivo na historia atual. Sdo fatos que podem ser constatados nas formas alternativas da vida
partilhada comunitariamente, no trabalho associativo, nos novos movimentos sociais, nos grupos de familias
organizados comunitariamente, entre outros espacgos da sociedade civil. Nesse sentido, é possivel afirmar que
0 grande impulso positivo desses projetos alternativos emerge dos Mundos Vividos das pessoas e
comunidades locais em uma histéria alimentada por processos dial6gicos e vivéncias solidarias.

O sentido dessas experiéncias alternativas brota das necessidades, desejos e vontades partilhadas,
que sdo alimentadas no processo comunicativo do cotidiano e redimensionadas por agdes planejadas em
redes de relagOes intersubjetivamente vivenciadas. Ocorrem, dessa forma, transformacdes profundas a partir
do espaco local da vida humano-social, que impulsionam a ressignificacdo do Mundo Vivido enquanto
mundo de sentido produzido socioculturamente.
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Como consideragdo final é indispensavel afirmarmos a convicgdo de que é possivel
experienciarmos novos horizontes politico-sociais no atual contexto histérico em que eclodem novos
movimentos sociais com diferentes bandeiras de luta, em que despontam experiéncias inovadoras da vida em
sociedade alternativas a légica hegemdnica dos sistemas ja institucionalizados. Frente a esse contexto, é
possivel verificar a concretude da racionalidade dialégico-comunicativa e mostrar a sua importancia para 0s
processos sociais emancipatorios. Esse movimento da histéria atual deve ser a nossa esperanga na
reconstrucdo da cultura, materializada em novas relacfes entre as pessoas e na ressignificagdo das relagdes
homens-mundo. Eis o sentido de alimentarmos nossas esperancas na utopia de uma sociedade mais
humanizada e em um mundo mais belo e feliz.
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