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RESUMO:O texto procura analisar, a partir do retorno as origens do fenomeno
religioso, a diferenciacdo do conceito de religiosidade e religido a partir das praticas
religiosas no seio das comunidades italianas, reinterpretando as multiplas fungdes da
religido na imigragdo italiana em terras sulinas. A alternativa a que o texto se propde
apresentar consiste na separacdo do conceito de religido e religiosidade, tentando
mostrar que o fator preponderante para o sucesso dos imigrantes italianos no sul
obedeceu ao sentimento existencial humano de religiosidade.
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1 A PRESENCA DA RELIGIAO NAS COLONIAS ITALIANAS NO RS

A Igreja® marcadamente contribuiu para a instauragdo do modelo social e
econOmico presente nas comunidades italianas do Rio Grande do Sul. No entanto, Ela,
ao invés de conformar-se com a ordem natural do sentimento religioso do imigrante,
atenta para sua manifestagdo espontanea numa atitude de espera, age no sentido de
quase forcar a adequacdo deste aos seus preceitos e doutrinas encontrando lugar
propicio para este empreendimento.

O texto mostra a presenga da religido nos varios momentos da vida privada e
coletiva das comunidades italianas evidenciando como ela transforma o cotidiano e
como aponta para um novo cotidiano a partir do controle da religiosidade do italiano

segundo as expectativas e necessidades da propria religido.

1.1 O imigrante e o mito® da religido
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leitura unidimensional dada ao fenomeno da imigragdo somente a partir das representagdes vinculadas a



Os imigrantes italianos que se dirigiram ao Rio Grande do Sul, principalmente
no final do século XIX, desenvolveram uma autonomia econdémica em funcao da posse
da terra, que, apesar de serem as mais ingremes e acidentadas terras disponiveis aos
colonos, possibilitaram ao italiano um status de proprietarios, emancipados da sujei¢cao
dos senhores italianos. Esta autonomia possibilitou o desenvolvimento de uma cultura
inicialmente auto-suficiente e espontaneamente elaborada de forma livre e sem coer¢ao
externa.

A grande maioria dos individuos estrangeiros que se fixaram no Rio Grande
provenientes da peninsula italica dedicava-se a agricultura, com algumas excecdes de
pequenos comerciantes e artesdos. As diferentes regioes de procedéncia dos imigrantes
da Italia (visto que a idéia de nagdo e italianidade era recente devido ao processo de
unificagdo) davam ao colono identidade socio-cultural diversa, como costumes, lingua e
diferente receptividade da orientacdo catolico-crista na cultura religiosa.

Na bagagem, além de poucas roupas (sempre guardadas em baus de madeira) os
imigrantes traziam uma tradi¢dao religiosa com suas praticas puritanas, obedientes e
disciplinadas visto que, nem o espirito racionalista, nem mesmo a secularizagdo do
liberalismo os havia atingido significativamente em suas regides de origem ou se
atingidas ja haviam sido filtradas pela Igreja.

Para uma vertente historiografica eclesial, esta religido presente nas
comunidades de imigracdo italiana seria o eixo organizador da experiéncia colonial,
sendo que “a reconstituicao de seus valores culturais, centrais, centralizados em torno da
religido catdlica teria permitido ao imigrante italiano, superar as dificuldades iniciais e
fazer esquecer a terra natal” (MANFROI, 2001, p.07.).

Os imigrantes do sul do pais recebiam lotes rurais, na sua grande maioria, em
meio & mata virgem, sujeitos a intempéries, longe dos amigos, parentes ¢ do mundo
“civilizado”. Desprotegidos pelo Estado e sob as mais variadas ameagas naturais.
Segundo De Boni, o que os unia ndo era o sentimento de patria, pois a Italia recém
unificada implantou um Estado Moderno, para os imigrantes “pagdo e subversivo”, que
substituiu o papa pelo rei e deu as costas para a sua situagdo; nem mesmo a lingua, pois
cada grupo falava seu proprio dialeto, mas sim a religido. “A quase totalidade
confessava-se catdlica, e a fé catolica forneceu-lhes os subsidios indispensaveis para

reiniciar, individual e coletivamente a existéncia” (DE BONI, 1980, p.235).

religido oficial, leitura que se tornou de senso comum.



Olivio Manfroi lembra da auto-organizagdo religiosa do colono diante da
improvidéncia estatal. Para ele a religido catolica teria ocupado lugar central no
processo imigratdrio rio-grandense. O ethos’ catdlico, o padre, e a capela surgem
imediatamente ap0s a religido como elemento essencial no sucesso da imigracdo italiana
em terras sulinas. Segundo ele, que privilegia a leitura do fendmeno da imigragdo a
partir da influéncia da Igreja, “Deus, os santos, a Virgem Maria seriam a forga vital para
a sobrevivéncia dos colonos desamparados durante a viagem e nos primeiros anos de
seu estabelecimento no Rio Grande do Sul” (MANFROI, 2001, p.07).

E importante, em contrapartida ressaltar, que a totalidade dos imigrantes viveu
em profunda tensdo religiosa numa relagao de amor e disciplina, respeito e temor, na
medida em que o pensamento e as praticas estdo todas voltadas ao universo religioso e a
ele submisso, o que ainda hoje se revela como meio orientador as praticas cotidianas.
Este mito de que a religido foi sempre a grande for¢a que guiou os imigrantes em meio
as tribulagdes do processo imigratdrio continua vivo nos relatos das praticas religiosas e
esta calcada na tese de que “sem a religido, a colonizagao italiana em terras sulinas teria
fracassado vilmente diante das dificuldades herctleas com as quais se deparou”
(CORTEZE, 2002, p. 61), no entanto encobre as multiplas fungdes exercidas pela
instituicao no seio colonial.

Para exemplificar e analisar este mito ¢ necessario perceber a presenga destas
praticas entre os imigrantes e a atuacdo da Igreja Catdlica com suas ordens e
congregacdes religiosas nas regides coloniais.

As representacdes de uma Igreja romanizada deixava claro a formacao de uma
¢tica puritana entre os colonos, onde a hierarquia era sagrada e a presenga e participacao
leiga espontinea, paulatinamente desestimulada ou secundarizada. A rigidez moral
forjava uma espiritualidade notadamente monacal, onde os prazeres fisicos eram
substituidos pelas virtudes e os méritos do trabalho, o qual interpretava a necessidade da
economia colonial, d&vida de bragos para o trabalho, essencialmente agricola.

A Igreja procurava criar uma identidade coletiva catdlica ao redor de ritos,
oracdes e da propria instituicdo ao integrar o imigrante ao programa eclesial. Assim
todo tipo de espiritualidade manifestava-se “na condenag¢dao de bailes, controle das
conversas, ndo sendo tolerados assuntos referentes a sexualidade e uma rigida separagao
entre os sexos por ocasido das cerimodnias religiosas”, onde, o “celibato e a virgindade

consagrada eram fortemente valorizados” (POSSAMAIL 2004, p. 14). A moral dos

* Por ethos entendende-se a gama de comportamentos que englobam valores e condutas humanas.



italianos foi rigidamente controlada e a sexualidade asfixiada no que se refere ao
namoro, casamento € negocios.

A catequizagdo renovou sempre mais seus esforcos para evitar a desagregacao
da comunidade sempre reafirmando as verdades divinas em detrimento das vontades
individuais, onde a monopoliza¢do na interpretacdo das escrituras e dos dogmas que
traduzir-se-iam em orientagdes praticas fortemente controlados por um bem montado
aparelho de coercdo composto por escolas, imprensa e intervengao politica com base
nos conceitos de culpa, medo e pecado frente a incognita e misteriosa existéncia e a
propria sobrevivéncia. “Para a consolidacdo e a manuteng@o destas estruturas, montou-
se todo um esquema, que ia desde a capela e a paroquia, até as escolas religiosas, o
jornal catolico, as missdes populares, as aulas de catecismo e a severa vigilancia
exercida pelo confessionario” (DE BONI, 1980, p.242).

O trabalho institucional eficaz realizado pela Igreja pode ser explicado pelo
estado de privacdo que tal povo sofria e pelo fato da inexisténcia de algo que os
consolasse em meio a floresta. As mudancas e transformagdes ocorridas nos grandes
centros urbanos nao alcancavam as colonias, que, engessadas nos dogmas e preceitos
religiosos, mantinham-se aliciadas, por vezes ingenuamente, numa fé elaborada a partir
de um projeto catodlico, necessario para a propria perpetuacao da Igreja em terras
sulinas.

O medo do desconhecido assolava em inimeros momentos o imigrante. Eram
comuns os relatos de “ciaréti”, ou luzes noturnas tidas como manifestacdes de almas
penadas ou espiritos vagantes. Os imigrantes italianos constantemente rezavam pelos
falecidos ou visitavam os seus timulos tendo presente a preocupacao de que os mortos,
por vontade divina, poderiam aparecer. “A crenga de que os espiritos apareciam a noite
era muito forte. Por isso, as maes, durante a quarentena (quarenta dias apds o parto,
dieta), ndo saiam do quarto ap6és o toque da Ave Maria, as dezoito horas”

(BATTISTEL, 1981, p. 603).

1.2 A oracio, a Familia e a Escola

O apelo a oragdo criava um clima de tranqiiilidade e suposta prote¢ao frente a
ameaca do desconhecido. Este instrumento era freqiientemente usado para a

manutengdo do controle da religido entre os fiéis.



A oragdo era parte integrante do dia-a-dia da familia do imigrante. Pela manha, o
minimo que se rezava era o sinal da cruz, a oracdo do santo Anjo da Guarda e as trés
Ave-Marias. Quando as oragdes se prolongavam, para nao perder tempo, muitos
rezavam enquanto tratavam os animais. A noite, quase todas as familias reuniam-se para
rezar o terco. “Muitos ancidos recordam com saudade as oragdes aprendidas ‘in tea
cuicia’, no bergo, junto a mae e maldizem a TV que ndo permitia as criangas rezarem”
(BATTISTEL 1981 , p. 602).

Amaldigoar a TV e recordar com saudade as oragdes aprendidas nos remete a
intengdo da religido de fechamento em si mesma e nos seus preceitos sem que estes
possam ser interrogados ou expostos a criticas. Para a manutencdo da estrutura ¢
necessario fixar a atencao dos fi€is as insubstituiveis praticas tradicionais que atestam
para a infabilidade da doutrina.

Sem divida nenhuma a experiéncia de vida familiar ¢ um legado da etnia
italiana a cultura rio-grandense. Isto se dava também pelo fato de a Igreja incentivar a
alta taxa de natalidade das comunidades italianas em funcdo de que as atividades
economicas eram desempenhadas pela mao-de-obra familiar e as tarefas divididas de
acordo com o sexo ¢ a idade dos membros da familia. “Quanto maior o nimero de
filhos, maior a for¢a de trabalho disponivel” (POSSAMALI, 2004,p. 14).

Esta postura era legitimada a partir da idéia de que os filhos seriam uma “bengao
de Deus”. As familias italianas desconheciam a limitagdo da natalidade. No entanto,
enquanto aumentava a mao-de-obra familiar aumentava o risco da excessiva
fragmentacao da propriedade. “A vocacdo religiosa era uma estratégia para diminuir o
numero de herdeiros” (POSSAMALI, 2004, p. 14). Uma vocagao na familia € como se
pudessem sentir-se redimidos de todas as culpas e pecados. No entanto, muitos viam no
sacerdocio ou na vocacao religiosa a possibilidade de ascensdo social e ingresso na vida
intelectual.

A familia era notadamente patriarcal sugerindo uma proximidade a hierarquia
eclesiastica. O poder administrativo e decisorio estava centrado na figura do marido,
enquanto a mulher era a responsavel pelo lar, pela criagdo e educacgdo dos filhos e
auxiliar na lavoura. As mulheres deveriam suportar todos os problemas conjugais para a
manutencdo a qualquer custo da estrutura familiar. O casamento monogamico era
indissoluvel, mesmo que eventualmente viesse a desagradar um dos conjuges ou fosse
arranjado por conveniéncia. “E inadmissivel alguém se separar da esposa. O desquitado

e o amassiado sdo isolados dos grupos comunitarios” (MARQUES, 2001, p. 619).



Os namoros seguiam os preceitos religiosos da pureza e castidade, onde o
trabalho, a honestidade e a propriedade eram muito valorizados. O comportamento,
principalmente das filhas era vigiado de perto pelos pais, pela comunidade e avalizado
pela Igreja que pregava a importancia sagrada da virgindade e do siléncio em relacdo a
temas afetivos e sexuais tidos como pecaminosos. “Alguns casais, depois do casamento,
percebiam que havia entre eles tais problemas e incompatibilidades que, se soubessem
disso antes, ndo teriam casado. Mas ponderavam: ‘Nods casamos diante do padre, diante
de Deus e o fizemos para sempre’” (BATTISTEL, 1983, p. 605).

A liberdade individual era cerceada em fun¢do de um controle religioso sobre a
institui¢do familiar. Por mais que situacdes parecessem desagradaveis aos nubentes, o
respeito a ordem divina e o temor do pecado e da exclusio no meio social pela
reprovagdo da comunidade, mantinha a qualquer custo a instituicdo social do casamento
como uma institui¢do divina.

Falar em temas sexuais era pecaminoso. Até mesmo as mogas que estavam para
casar, muitas vezes, desconheciam as explicacdes sobre o nascimento dos filhos ou
relacdes sexuais. Notadamente pode-se perceber uma moral rigida e intransigente que
revela uma religido essencialmente puritana que substituia o prazer pelo sacrificio, a
mundaneidade pela espiritualidade e a existéncia pela transcendéncia divina.

A distancia entre os namorados era religiosamente respeitada, salvo alguns
casos. Muitos pais nem mesmo permitiam o dar-se as maos e o beijo era considerado,
por muitos, pecado. “Uma moga séria ndo permitia tais intimidades” (BATTISTEL,
1983, p. 603). “Onde ha o verdadeiro amor, ndo se precisa segura-lo” (MARQUES,
2001, p. 617), diziam alguns pais.

Uma semana antes de pedir a Domingos Battistel a sua filha em casamento,
Valente assegurou a seu companheiro José Cappellaro, que no préximo
domingo abragaria sua namorada. (depois de dois anos de namoro — 1979).0
José duvidou e por isso apostaram uma cerveja. Ao chegar na casa de
Rosinha (Rosinha Battistel Stella), Valente (Valentim Ceratto), pds a mao
sobre o seu ombro. A Rosinha ficou tdo indignada, que no domingo seguinte
ndo o recebeu mais ¢ mandou-o embora. Ela confessou que gostava dele,
mas por causa daquilo, ndo o quis mais. ‘Onde ja se viu um rapaz se atrever
a por a mao sobre meu ombro’, disse Rosinha indignada (BATTISTEL,

1981, p. 603).

“Se por ventura uma filha caisse em ‘erro’, sua familia ficaria desonrada”
(BATTISTEL, 1981, p. 603). Percebe-se que o conceito de “erro”, enquanto

“descaminho, falha, pecado” refere-se a uma simples e mais intima relacdo com o



parceiro e que, pelo controle mantido pela religido sobre tais relacionamentos e que a
propria comunidade, em fungdo deste puritanismo, repudiava, tornava-se objeto de
calinias e difamacdes. Aqui € notorio o elevado nivel de influéncia e coagdo que a
Igreja mantinha sobre seus comandados. A afetividade, em tudo o que ela diz respeito, ¢
uma mescla de respeito e temor.

Uma das preocupagdes presentes na comunidade italiana quanto aos valores
pessoais era a honestidade. O roubo era uma pratica condenavel e ao praticante
recairiam as desgragas da reprovagdo social da desconfianca, mesmo sem necessidade
de cadeia para puni¢do. O ladrao era malquisto e ridicularizado por todos. O meio social
¢ termOmetro de controle sobre a idoneidade ou delinqiiéncia do individuo.

O bom conceito da educacdo gaucha nao deixa de encontrar nas regides de
coloniza¢do italiana seu /locus referencial. No entanto as escolas, no inicio da
coloniza¢do, eram instituigdes raras. A imagem de um imigrante supostamente
familiarizado com a cultura letrada e que seria o responsavel primeiro pela projecao do
Estado como um dos mais cultos do pais povoa o imagindrio comum e das mais
generosas interpretagdes da historia da imigragao.

A instrugdo escolar dos filhos ndo era preocupacdo primeira dos colonos
italianos. O planejamento familiar obedecia a necessidade da estrutura econdmica de
subsisténcia a qual utilizava o brago familiar como for¢a de trabalho. A liberdade ¢ a
fortuna (cucagna) tdo almejada pelo colono italiano estava intimamente ligada a
propriedade da terra e & agricultura familiar de subsisténcia. Neste panorama a escola
tornava-se preocupacdo secundaria no sentido de que desviaria mao-de-obra de um

elemento da familia durante algum periodo do dia.

A escola, nesse esquema produtivo, apresentava mais desvantagens do que
vantagens: retirava, parte do dia, bragos produtivos da lavoura e adicionava
gastos novos ao parco or¢amento familiar. E claro que fazer contas, ler e
escrever eram recursos desejados e buscados pelos colonos, mas apenas na
medida em que satisfizessem suas restritas necessidades de troca, sobretudo,

comerciais (GIOLO, 2002, p. 135).

A escola e o professor ndo sdao exigéncias dos colonos italianos como o sdo o
padre e a igreja. A educacgdo familiar e a educagao escolar obedeciam rigidos padroes de
comportamento e utilizavam variados instrumentos de castigos aos infratores. O
aprendizado pelo medo e cooptacdo eram legitimados também através de um conceito

religioso: a figura de um Deus severo e castigador que ndo admitia desvios de conduta.



Esta imagem divina controladora e paternalista colaborou para a solidificacdo da
autoridade da Igreja e de sua doutrina religiosa comum e homogenia. A efetiva
implementagdo das determinagdes da Igreja quanto a educacdo eram garantidas tanto
pelas escolas religiosas, que “apesar de vender a imagem de que sua atividade
educacional destinava-se a sociedade como um todo, de fato, ocupou-se principalmente
com a educagdo da elite social” (GIOLO, 2002, p. 166), pelos padres que pregavam a
obediéncia indiscutivel e incondicional aos preceitos da Igreja e que sugerem uma

multiplicidade de fung¢des sociais e econdmicas, além das religiosas.

1.3 O centro de referéncia do sagrado: a capela

A esfera do sagrado atua na sociedade na medida em que ao redor dele passam a
girar ndo s6 a vida religiosa mas também a vida social. Neste sentido o sistema de
capelas adotado pelos colonos italianos atesta para a origem de muitos grupos sociais €
para a formacao de nucleos autonomos a partir das necessidades de uma sociedade de
pequenos proprietarios livres.

Num ambiente onde o ponto de referéncia ¢ o sagrado, a capela sempre teve
prioridade sobre qualquer outra atividade societdria. Maiores e melhores do que
qualquer residéncia particular, as capelas acenavam para a superioridade do poder
divino frente a insignificancia da “pecaminosa” vontade humana. “O controle da moral
e da fé da-se de sobremaneira neste ambiente de capela. Esta funciona como uma vitrine
do comportamento social, pois nela as pessoas podiam ver e serem vistas. A partir dela
os sacerdotes ditavam as normas de conduta e a sociedade se auto-regulava”
(BENEDUZI, 2001, p. 687).

Thales Azevedo analisa a fun¢do da capela: “a capela funciona como centro de
recreacao e reunido no pavilhao anexo”, ao redor dela surgiu a bodega, o saldo de festas,
a cancha de bocha, o cemitério, a escola, “a capela ¢ ainda como o 6rgdo dominador dos
instrumentos de controle social, da moralidade, da cooperagao e da atribui¢do de status”
(AZEVEDO, 1994, p. 182). Arlindo Battistel, desta forma, compreende a presenca da
capela entre os imigrantes como resultado da fé firme e simples dos antepassados que
construiram seus templos para rezar e posteriormente agrupavam-se a ela a vida social.
“Construiram Igrejas espacosas e bonitas por acharem que assim melhor louvariam a
Deus (...) ‘Al Signore se ghé da el méio che se pol’, a Deus da-se o melhor possivel”

(BATTISTEL, 1983, p.608).



A capela era o centro e o ponto principal do nucleo colonial. Além disso, se
perpetuam nas vilas e propriedades particulares, ao longo das estradas ou em
encruzilhadas os “capitéis”, que testemunham a religiosidade e a freqiiéncia dos cultos
familiares do italiano. Eram erigidos, muitas vezes, pelo fato de testemunho de uma
graca alcancada ou dedicados a um santo da devocao.

Na bagagem, os italianos traziam consigo quadros e imagens de santos, que
serviriam depois como sugestdes dos padroeiros das capelas, livros devocionais e
catecismos. Este era igual para todos e consistia num conjunto de perguntas e respostas
que deveriam ser aprendidos de cor. Era questdo de honra para as maes que seus filhos
soubessem todos os dogmas e preceitos da Igreja. A decoreba exigia rapidez e
continuidade o que induzia a automagao da oracdo, ausente de reflexdo e inquestionavel.

O catecismo, como guardido das verdades da fé (crenca), deveria ser aprendido e
praticado. “Quem fosse fiel iria para o céu, o pecador para o inferno eternamente, onde
havia fogo e demonios com chifres, rabo, forcados para torturar os condenados”
(BATTISTEL, 1983, p.618). A imagem de um castigo eterno, frente a inseguranga do
evento da morte criava um clima de intranqiiilidade e obediéncia. As oragdes ndo eram
valorizadas pela criatividade, pois raramente modificavam-se, mas pela quantidade. As
verdades da fé e as oracdes cada um se empenhava em reza-las quanto mais vezes,
melhor. “Quanto mais se repetiam as ora¢des, mais santo se ficava” (BATTISTEL,
1983, p.617). Mesmo sem estar presente o significado, a quantidade era o que importava
e em todos os momentos do dia e da vida. “Havia oragdes para todo momento; pela
manha, para a noite, para a hora das refeigdes. A noite, mesmo cansados, rezavam o
terco, de joelho no chdo, encostados nos bancos, ao lado da mesa (...) alguns vencidos
pelo cansago mal balbuciavam.” (ZERO HORA, encarte n°11, 10/09/98, p.174). Nao se
poderia receber a primeira comunhao ou mesmo casar sem ter aprendido o catecismo.

Nas comunidades, tinha conotacao “profana” tudo aquilo que se desviava dos
padrdes instituidos de comportamento. Nesse sentido, a secularizacao e o ar da cidade
sempre foram, de uma maneira geral, desaconselhados pela Igreja e uma opgao
descartada aos imigrantes, pois as novas idéias poderiam corromper as antigas tradi¢des
assumindo carater laicizante e ritualistico, visivel aproximagdo do “abominavel”
protestantismo. A Igreja ndo pdde evitar, porém, a entrada de aparelhos eletronicos nos
lares dos colonos e mais tarde aliou-se a eles, deflagrando campanha contra outros
veiculos ndo-catolicos. No entanto, o modo de pensar tradicional, elaborado pelo tinico

e exclusivo sistema de referéncia até entdo, o religioso entra em crise.



A escola leiga, publica e gratuita generalizou-se nas colOnias italianas apds a
proclamacgdo da Republica (1889) e o positivismo® no Rio Grande do Sul é elemento
urbanizador. Se, no inicio da colonizagdo, a escola era resultado de uma experiéncia
cultural interna nas colonias com seus “intelectuais organicos”, integrada
harmonicamente com as necessidades da colonizacdo, agora, as escolas da cidade, bem
como seus professores, que de uma maneira geral, desconhecem a realidade rural,
refletem uma cultura citadina, que desvaloriza os antigos intentos da comunidade
interiorana, seus costumes ¢ tradigdes.

Esta estrutura escolar urbanizadora ¢ muito criticada pelos historiadores da
imigragao como Battistel por compreender que “a escola nao interessaria a qualidade de
vida, nem a consciéncia da autonomia de experiéncias culturais” (BATTISTEL, 1983,
p. 614) e que o anseio dos jovens em migrar para as cidades em busca de empregos e
status seria transformado na mais tenra dependéncia do sistema sécio-econdmico
urbano e dos “signori” (patrdes) que tanto eram amaldicoados pelos primeiros
imigrantes.

A discussdo em torno da presenca da Igreja nas coldnias italianas consiste
freqiientemente na valorizacdo da instituicdo Igreja e do seu carater étnico-religioso e
esvazia-se a interpretacdo dela como instdncia de dinamica social e historica e de
organizacdo do conjunto dos imigrantes e, pelo seu esfor¢o, por uma organizacao
religiosa/social dos colonos.

A religido norteava a vida moral das comunidades italianas. E, portanto, uma
religido de carater cultural, pois os valores religiosos e sua expressdo normativa tendem
a se identificar com os da sociedade. Dava a impressao de que fora da religido nao havia
outra forma de vida social.

Nos primérdios da colonizagdo, marcado pelas lutas pela sobrevivéncia, em
processo de organizagdo e disputas, onde a autoridade ndo havia se constituido entre os
grupos de emigrados, a Igreja esteve ausente. A suficiéncia da Igreja na explicagdo do
sucesso do processo imigratorio deve ser relativizado e reinterpretado. Por mais que, na
despedida da terra natal fosse realizada uma missa para a despedida, este desraizamento
certamente nao se reduz a este ato solene. As despedidas eram marcadas por inumeros

outros sentimentos e expectativas além do simples aspecto religioso.

> Diretriz filosofica adotada pelo governo gaticho segundo a qual a ciéncia € a técnica positiva deve ser
exaltada em nome do progresso e dos beneficios da industrializagdo marcada pela sacralizagdo do método
cientifico.
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As cartas e depoimentos dos primeiros colonos registram a preocupagao
universal com a seguranga das malas, com a saude durante a viagem, o preco e a
fertilidade da terra, com as plantas uteis, etc., € ndo com a presen¢a ou auséncia de

sacerdotes, ainda que eles surjam citados aqui e ali em alguma documentacao.

1.4 O fenomeno do Padre-leigo como revelacio auténtica da religiosidade do

imigrante italiano

A presenga dos clérigos nas colonias italianas era fendmeno raro na génese da
imigragdo, tanto que as colonias foram divididas em extensas pardquias nas quais
tornava-se impossivel o desempenho eficaz do ministério sacerdotal aos poucos
exemplares responsaveis.

Os colonos passariam longos anos desasistidos pela Igreja Catdlica. Este
elemento pode explicar a espontaneidade inicial do fenomeno religioso nas
comunidades italianas, interrompido pela introdugdo dos religiosos europeus no Rio
Grande do Sul, promotores de uma religido romanizada, a fim de garantir sua
perpetuacdo em terras sulinas através da orientacdo do sentimento religioso do
imigrante segundo as premissas catequéticas de sua doutrina.

A cultura religiosa do italiano ¢ marcada pelo que se vé e o que se ouve, pois nas
solenidades se fazia questdo de grandes eventos, mesmo se as béng¢dos, as missas, € 0O
proprio rosario fossem rezados em latim, lingua que o povo nada entendia. A ndo
compreensao das palavras contribuia para dar um espirito “magico” aos ritos, cuja
eficacia reside, em grande parte, no sentido oculto e misterioso dos componentes do
ritual.

Ao chegarem nas terras que lhes forma destinadas no estado, os imigrantes
imediatamente abriam clareiras no mato e reuniam-se para rezar, construindo seus
capitéis e, posteriormente, suas capelas. A auséncia de um sacerdote “especializado” nas
colonias fez manifestar, no seio da comunidade, um elemento proprio da cultura

religiosa italiana em terras gauchas, a figura do “Padre Leigo”, que, no inicio eram:

(...) imigrantes catolicos que tinham certa instrugdo religiosa, conheciam
oragdes, cantos sacros e, por isso, passaram a coordenar ou executar certas
cerimonias religiosas” (BATTISTEL, 1983, p. 620), “presidir a récita solene
do terco nos dias festivos, organizar a catequese das criancas, zelar pela
capela, rezar as oragdes funebres nas exéquias, batizar os recém-nascidos,
dirigir a parte propriamente religiosa da festa do padroeiro, abencoar os
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doentes e as colheitas e, dependendo um pouco da propria imaginagdo, até
‘rezar’ a missa nos domingos (DE BONI, 1980, p. 236).

Este elemento que respeitava o revelar do sentimento religioso do imigrante,
desvela-se a partir da necessidade espontidnea deste ao expressar a sua fé e seu
sentimento de afeicdo ao sagrado. Ele agia no sentido de coordenacdo dos encontros
comunitarios, sempre que houvesse necessidade. Eram criativos e auténomos e
chegavam a tal fung¢do pela maturidade pessoal espontanea na fé e no servigo aos irmaos
e ndo por instituicdo de for¢a desconhecida divina externa. Nao podemos entender a
figura do padre leigo separado ou fora do contexto social e religioso existencialmente
vivenciado pelo imigrante.

De maneira nenhuma o Padre Leigo pode ser considerado como um “quebra-
galho” em virtude da auséncia de um padre instituido, mas um legitimo resultado da
organizacdo mutua da comunidade a partir da acolhida da manifestacdo do sentimento
religioso latente ao individuo, que espontaneamente responde aos apelos do ser
religioso sem o (de)formar em estruturas que provocam este sentimento a se apresentar
ao agrado institucional.

E preciso compreender também a multifuncionalidade dos sacerdotes, que para
Battistel “fizeram um grande trabalho entre os italianos por terem uma cultura bem
superior a dos agricultores, por serem bem aceitos pelo povo, por terem fé inabaldvel,
extraordinaria disponibilidade, espirito de abnegacdo sem par, bem como um espirito
empreendedor sem igual” (BATTISTEL, 1983, p. 625).

No entanto esta figura sacerdotal deve ser redimensionada e desmistificada. E
passivel de aceitagdo que o clero, dentre os imigrantes, desempenhou um papel
fundamental, a partir de 1896 com a chegada dos padres capuchinhos e carlistas. No
entanto, também eles estavam em funcdo de uma estrutura de direcionamento e
exploracao da religiosidade do colono para a elaboracdo de um sistema de normas e
preceitos que lhes garantiu a sustentag¢@o e vitalidade necessarias a sua perpetuacdo. O
padre ndo se adequou ao sentimento religioso do imigrante, mas o forjou, elaborou-o
sistematizando-o e enclausurando-o dentro de conceitos e preceitos.

“O padre ¢ o mais poderoso elemento de ordem, moralidade e estabilidade para
os colonos ” (AZEVEDO, 1994, p. 182). Ele era instrumento regulador e sistematizador

da esséncia do projeto da Igreja para a imigracdo italiana. Ele agia no sentido de
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aglutinar homogeneamente a religiosidade do imigrante e a materializa-la
artificialmente em conceitos e rituais engessados e fechados a espontaneidade.

A religido “servia como meio de interpretagdo de mundo, mediava as relagdes
sociais, cimentava a disciplina social” (CORTEZE, 2002. p. 61). A Igreja estava
voltada a formagdo de consciéncias obedientes, e para isso serviu-se de instrumentos de
controle social, da moralidade e da atribui¢do de status, destacando a for¢a do poder
divino sobre a comunidade reforcando seu carater disciplinador. A cada momento da
vida havia algo relacionado com a Igreja, numa estratégia tecnologica de cooptacao. Ela
apontava modelos a serem seguidos pela coletividade, os quais deveriam ser observados
pelos fiéis a fim de receberem a recompensa divina, caso contrario sofreriam com a
“danagdo eterna”. Era uma estrutura repressora que usava o medo do incontrolavel

como forma de coergao.

2 A QUESTAO DA RELIGIAO: OS CONCEITOS DE RELIGIAO E
RELIGIOSIDADE

A presenca da Igreja em meio aos imigrantes pode ser notada em todos os
momentos da vida e nas praticas cotidianas das comunidades. O universo colonial
estava voltado para o religioso e o sagrado. Esta incidéncia abre uma discussdo acerca
do papel da Igreja na imigragdo italiana que deve ser reinterpretado através da analise
do movimento religioso enquanto sentimento religioso que neste contexto se fez
perceber.

A alternativa a que o texto se propde apresentar consiste na separacao do
conceito de religido e religiosidade, tentando mostrar que o fator preponderante para o
sucesso dos imigrantes italianos no sul obedeceu ao sentimento humano de religiosidade
enquanto sentimento de transcendéncia no universo da possibilidade no ja dado no
mundo, que ndo ¢ nada de religido.

O sentimento religioso ¢ resultado do modo como o individuo ou a coletividade
acolhe o fato da existéncia, langado ao mundo sem saber o porqué e da condicdao de
inospitabilidade e angustia em relagdo ao mundo e as condi¢des a que o homem ¢ posto.
Desenvolve-se no homem enquanto dimensdo possivel da existéncia e nele se faz
manifestacdo e projeto. A religido €, no entanto, aplicagdo de técnica que explora e
utiliza as forgas da religiosidade, a qual ¢ provocada e interpelada a mostrar-se como

conjunto de informagdes possivel de ser calculada, sistematizada e controlada. Perde-se

13



a esséncia humana, enquanto condi¢do de existéncia, em virtude de uma integragdo e
docilidade a um projeto técnico de controle

O que funda a religiosidade ¢ a existéncia. O fendmeno religioso ¢ enquanto
manifestacdo do ser religioso no humano e se exprime em atividade publica ou
individual perante uma consciéncia que estd no mundo e se faz humana. A esséncia da
religiosidade ndo ¢ nada de religido.

A religido € aplicagdo de técnica que explora e utiliza as forcas da religiosidade
que ¢ provocada e interpelada a mostrar-se como conjunto de informagdes possivel de
ser calculada, sistematizada e controlada.

A religido ¢, também, um revelar, um trazer a presenca o que se oculta. Traz o
ser a luz, conduz algo a se manifestar pondo-o sob determinado aspecto. No entanto, a
religido moderna ndo se conjuga harmonicamente com a totalidade do ser da
religiosidade de forma a deixd-la aparecer como ela ¢, mas arranca dela as condi¢des de
sua propria perpetuagao ao custo de uma continua agressao. Ela descobre o fendmeno
religioso enquanto recurso a ser utilizado e continuamente reutilizado, transformado,
administrado e manipulado num ciclo supostamente infinito no qual se instala a
devastagdo do sentimento existencial religioso agora fixado como simples fonte de
saber encomendada para fins diversos. A religiosidade ¢ desafiada a mostrar-se como
fundo de reserva e provocada a permanecer indefinidamente disponivel a qualquer
agenciamento da religido.

A religido institucional mostra e revela a religiosidade somente naquilo que pode
ser controlado, direcionado, manipulado, conservado e a postos para ser renovadamente
utilizados. A religido, em diversas situacdes, parece nao ser um levar harmonico que
traz a luz o que se apresenta essencialmente no ser humano, mas um conjunto
organizado de técnicas modernas e saberes que desafia o sentimento humano religioso a
mostrar-se dentro de um enquadramento institucional pré-fixado/dogmatizado sempre
desafiado a permanecer disponivel para os mais variados fins. A religido extrai dos fiéis
o que a ela pode ser comensuravel e controlavel e ndo permite a manifestagdo auténtica
e existencial da religiosidade do ser humano.

Religido ¢ algo feito pelo homem, mas perdemos a liberdade em relagado a ele. O
homem deixa de ter um olhar livre sobre as coisas, 0 que nao as deixa ser como elas
realmente sdo em sua esséncia. A propria religido (conjunto de operagdes que pde o

homem no caminho do desvelar que desvenda o fendomeno religioso como
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encomendado) empurra o homem a se colocar a servico dela. O homem se torna
funcionario da religido, ¢ manipulado por ela.

O perigo que advém deste processo ¢ a possibilidade de que o proprio homem
torne-se fundo de reserva e objeto de manipulacdo religiosa e que sua esséncia humana
esteja em constante exposicao a supremacia da esséncia da religido. Isto ndo implica
nem requer a supressao da religido, o que seria um absurdo, mas chama a atengdo para a
possibilidade de uma relagao mais livre com ela, no sentido de preservar o instante em
que as pessoas € as coisas podem aparecer sem que estejam enclausuradas em esquemas
doutrinarios ou sejam obedientes aos apelos e requisi¢des da religido que, muitas vezes,
irreleva a condigao humana e seus modos de ser no mundo enquanto existéncia.

A religido ndo deixa a religiosidade ser de modo auténtico € ndo obedece aos
seus apelos, mas usa-a como matéria-prima para os seus agenciamentos e extrai de sua
manifestacdo o que lhe basta. A religiosidade que se mostra espontaneamente, torna-se
objeto disponivel para os mandos da religido.

Esta diferenciacao da religiosidade como manifestacdo da existéncia humana e
da esséncia da religido como forga ¢ momento que a conduz e a manipula indica uma
perspectiva pluridimensional de reinterpretacdo das multiplas fungdes da Igreja dentre
as comunidades dos imigrantes italianos no estado do Rio grande do Sul.

Nao se exclui o papel relevante da religido como sustentacdo da tradigao
imigrante, pois seria mera futurologia imaginar os rumos do fendmeno da imigracdo
italiana em terras sulinas sem as marcas da Igreja. No entanto, a forma como ela agiu no
interior do processo e suas multiplas fungdes além da religiosa deve ser relativizada e

reinterpretada a luz do projeto de colonizagdao e manutencao da instituigao.

ABSTRACT: Departing from the origins of the religious phenomenon, the text seeks to
analyze the differentiation between the concept of religiosity and religion in the context
provided by the religious practices in the core o Italian communities. Analysis
reinterprets the multiple functions of the religion in Italian immigration in southern
lands. The alternative text proposes to present consists in the separation of the religion
concept from the religiosity one, trying to show that the preponderant factor for the
success of the Italian immigrants in southern lands is connected to he existential human

feeling of religiosity.
Keywords: History. Philosophy. Italian immigration. Religion.
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